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الفتنة، فقد  ينتج حتى الآن سوى  ملخص: إن تنظيم فتح الله غولن الإرهابي ل 
ا،  ا سلميًّ ا تعليميًّ اختار في خطاباته مفاهيم ليِّنةً، وقدّم نفسه بصفته تنظيمًا تطوعيًّ
لكنه تبنّى فكرة "الغاية ترّر الوسيلة"، ولجأ إلى تطبيق التنويم الإيحائي على متابعيه 
بهذيان، من قبيل أنه يلقى الله تعالى ويكلّمه. من جانب آخر امتثل في بنية تنظيمه 
الواردات  مفاهيم  تبنّى  كما  والمهدية.  والإمامة  والعصمة  قِية  كالتَّ شيعية  مفاهيم 
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واتخذ مبدأ "الإنسان بن يدي شيخه كالميت بن يدي غاسله" أساسًا في ممارساته 

وتطبيقاته، وطوّر في مجال بناء تنظيمه أسلوبًا يناسب البنية السية الهرمية.
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ABSTRACT This study tries to discuss the roles of the  FETÖ terrorist group from 
its establishment inside the Turkish community. Despite of  the mild-spoken language 
used by the group's leaders within the latest years and the peaceful, educational, and 
voluntary approach they claimed, they had embraced the idea of "the ends justify 
the means," as they practiced  what is known by hypnotherapist on their followers 
promising them they will meet Allah and speak with him soon. Additionally: the group 
resorted to many of the Shia-related concepts in order to carry out its own agendas 
within the Turkish institutions, hence its leaders had also imported concepts of visions 
and inspirations existed in Sufism.
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المدخل
عند إمعان النظر في بنية تنظيم )فتو( الإرهابي الذي أسس�ه فتح الله غولن في النصف الثاني 
من س�تينيات القرن الماضي متخذًا أس�ماءً مختلف�ة، مثل "الجماعة" و"الجامع�ة" و"جماعة غولن" 
ه جماعةً دينيةً، ولا مؤسسة مدنية؛ لأنه لا  و"حركة الخدمة"- يظهر أن هذا التنظيم لا يمكن عدُّ
يش�به مؤسس�ات المجتمع المدني. ولا بد في هذا السياق من القول إنها المرة الأولى التي يمرّ فيها 

التنظيم منذ تأسيسه بتطورٍ مهمّ، ويمكن الحديث عن بضع مراحل حرجةٍ في هذا التطور. 
ل تنظيم غولن، وإن فترة  إن فترة 1970-1983 هي –بحسب م. حسن ياوُز– فترة تشكُّ
1983-1997 هي فترة تطوره وانتشاره في الساحة التركية، وفترة 28 شباط 1997 المعروف 
"بانقلاب ما بعد الحداثة" وما يليه من السنوات هي فترة التحول الليرالي القسي والتحول 
الكولوني�الي )الاس�تعماري( للتنظيم في مؤسس�ات الدولة الحساس�ة، وت�أتي عملية 17/ 25 
كان�ون الأول 2013 وانق�لاب 15 تموز 2016 على وجه الخصوص بمثابة الفترة التي أزالت 

القناع عن وجهه، وظهر على حقيقته بكونه تنظيمًا إرهابيًّا.
يمك�ن وصف حرك�ة غولن من الناحي�ة البنيوية بأن�ه تحالفٌ مكونٌ من عن�اصر اجتماعية 
وسياس�ية وثقافي�ة ودينية. وأنتجت ال�روط المتغرة م�ع الزمن إعادة هيكلة ه�ذه العناصر، 
ودفع�ت بالتنظيم إلى تش�كيل تحالف�اتٍ جديدة. وعلى الرغم من أن بنية ن�واة الحركة وما يتبناه 
غول�ن من مفهوم "الف�رد المثالي" )الجيل الذهبي( بقيا على حاله�ما إلى حدّ كبر؛ إلا أن الخطاب 

المجتمعي والمروعات المجتمعية تعرضا لتغيراتٍ كبرة.
وفي ه�ذه النقطة يمكن الحديث عن اتخاذ الحرك�ة وضعًا يمكن التعبر عنه بمفهوم "اغتنام 
الف�رص" و/ أو "الانتهازي�ة"، وم�ا تق�وم به الحركة من إع�ادة هيكلة نفس�ها، وإعادة تعريف 
نفس�ها باس�تمرارٍ- له علاقةٌ بالعثور على أدواتٍ تناس�ب الفرص التي تظهر في تركيا والعال. 
وإنّ اس�تعمال هذه الأدوات بصورة فعالة. والتحولات والتغ�رات الراديكالية التي  رُصِدت 
في خطابات غولن، أو في س�ر الحركة التي يديرها بنفس�ه على حدٍّ سواء- لها علاقةٌ قريبةٌ أيضًا 

ى بالتدبر )التقية( الخالية من المبادئ والأخلاق.  بإستراتيجية ما يُسمَّ

الخ�سائ�ص ال�سخ�سية لتنظيم )فتو( الاإرهابي:
تمل�ك حرك�ة غول�ن )تنظيم فت�و الإرهابي( بني�ةً مكونةً من س�بع طبقاتٍ -بحس�ب البينة 
الهرمي�ة الت�ي رس�مها أ. د. أحمد كلش ال�ذي كان عضوًا في هذه الحركة حت�ى انفصاله عنها في 
نهاي�ة التس�عينيات- يتربع في الطبقة الس�ابعة فت�ح الله غولن باعتباره الس�لطة المطلق�ة العليا، 
ب التي تحقّق التواصل بن  وم�ن يعينه من ك�وادر الأركان العليا، وتتبوّأ الطبقة السادس�ة النُّخَم
غولن والطبقات السفلية، وتُعنَمى في الوقت ذاته بمسائل مثل تغير المهامّ وأمور العزل، وتضمّ 
الطبقة الخامسة أشخاصًا لا يعرفون بعضهم إلا قليلًا، لكنهم مسؤولون عن تنظيم بنية الحركة 
في مفاص�ل الدولة، وتتكون الطبقة الرابعة من الأش�خاص المس�ؤولن ع�ن مراقبة الخدمات، 
وتتك�ون الطبق�ة الثالثة من الإخوة الكبار ]آبي[، ووظيفتهم تس�ير فعاليات الإرش�اد، إضافةً 
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إلى المس�ؤولن عن البي�وت التي افتتحوها في المناطق والمدن والبل�دات، وتتكون الطبقة الثانية 
من أش�خاصٍ يعملون في مجالاتٍ مختلفةٍ، مثل المدارس والمعاهد ومساكن الطلاب والأوقاف 
ا  والجرائ�د والمجلات، أم�ا الطبقة الأولى الأخرة وهي الطبقة الس�فلى ففيها كت�لٌ مرتبطةٌ قلبيًّ

بالحركة، وتتحمل في الوقت نفسه أعباء الحركة الثقيلة. 
ف عمومً�ا بفعاليات "الخدمة" تق�وم بها الكوادر المتمرك�زة في الطبقات الثلاث  إنّ م�ا يُعرَم
الأولى من البنية الهرمية، ولا يهمّ هذه الطبقات أمرٌ سوى استعمال القيم والإمكانات المتولدة في 
الطبقات السفلية من أجل مروعات التنظيم. من هنا يمكن القول إن هناك اختلافاتٍ جادةً 
بن نيّات الطبقات الس�فلية وأهدافه�ا، وبن نيّات الطبقات العلي�ا وأهدافها. بقي أن المراجع 
والحواف�ز الديني�ة نافذةٌ لدى الطبقات الس�فلية وحدها ع�لى نطاقٍ كبر، فعندم�ا يكون تأمن 
موارد بريةٍ جديدةٍ للحركة، أو اس�تعمال الموارد البرية الموجودة فيها بش�كلٍ مثمرٍ وفعالٍ- 
ين واستعمال الدين والمراجع الدينية لجعل الناس في  موضوعَم الحديث؛ لا بد من اللجوء إلى الدِّ

الطبقة السفلى يؤمنون أنهم يقومون بأعمالٍ عُلويةٍ كالعبادة أو الجهاد في سبيل الله. 
ظه�رت حركة غولن بوصفها امت�دادًا لحركة جماعة النور الديني�ة المعروفة وفكرها، لكنها 
سرعان ما اكتس�بت هويةً مس�تقلةً عن حركة جماعة النور التقليدي�ة، فباتت تعرض في وجهها 
ا 1 . ويمكن  ا، وتبدي للداخل مظهرًا س�كولانيًّ �ا عالميًّ ا معتدلًا ليراليًّ الخارج�ي مظه�رًا عصريًّ
الاستش�هاد ع�لى ش�خصية الحركة المحافظة الس�كولانيةبأدلة كث�رةٍ، منها؛ أولوي�ة المجتمع/ 
الجماع�ة ع�لى الفرد في كل م�كان وزمان، ورف�ض جميع الأف�كار الانتقادي�ة في الحركة، وعدم 

السماح بتاتًا للآراء المعارضة، وترسيخ الطاعة المطلقة. 

تطلق عادةًا على فلسفة المدارس الكاتدرائية في العصر الوسيط، وهي التي حاولت المزج بين العقائد  1 . 
المسيحية وعناصر الفلسفة الإغريقية عند سقراط وأرسطو باستخدام القياس المنطقي والجدل.م.
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بقي�ت ع�لى مس�افة م�ن وظيف�ة  رغ�م أن الحرك�ة 
التص�وف– الطريق�ة المعروفة بموجب دس�تور "الزمان 
زمانُ حفظِ الإيمان لا حفظِ الطريقة" المنس�وب إلى سعيد 
النورسي؛ فقد وُقِف عند كرامات الش�خص الذي يتربّع 
مقام المرش�د في علاقة المرش�د– المري�د في التصوف على 
وجه الخصوص ب�دل التركيز على وصف الكمال، ولُجِئَم 
إلى الخراف�ات والمناق�ب العصري�ة وإخراجه�ا بلب�وس 
الكرام�ات؛ لبي�ان تف�وق الحرك�ة ع�لى س�ائر الجماعات 
ق حكاياتٌ من  فَّ والح�ركات الدينية. وفي هذا الس�ياق تُلَم
قبي�ل حضور الرس�ول عليه الصلاة والس�لام الأولمبياد التركية، وزيارة س�يدتنا خديجة بيوت 

إشق لتقوم بوظيفة تعزيز ارتباط الكتلة الواسعة في الطبقات الدنيا بغولن.  
ا، لكنّ  تب�دو حركة غول�ن في المجال الدين�ي كأنها تمثل الفه�م التقليدي والمحاف�ظ جدًّ
ه�ذا الفه�م الذي يبدي طاعةً قص�وى للتقليد، وينظر برود إلى التجدي�د في الفكر الديني؛ 
ن�راه يتبنى نمطًا من الفهم الذي يمكن وصفه "بالمذهبية الواس�عة" عندما يكون الحوارُ بن 
الأدي�ان موضوعَم الحديث. ففي رس�الته المش�هورة الت�ي قدّمها للبابا جون ب�ول الثاني عام 

1998 يق�ول غول�ن: 
"صاح�ب جن�اب البابا المحترم: أتيت إليكم وفي جعبتي أحرّ التحيات من ش�عبنا الذي 
ي�درك تمامً�ا مهمتن�ا المقدّس�ة في جع�ل الأراضي المعروفة بمهد الأدي�ان الثلاثة الكب�رة مكانًا 
أفضل للعيش. أقدّم لذاتكم العليّة أعمق الش�كر لأنكم شّرفتمونا بأن خصّصتم لنا ش�يئًا من 
وقتك�م الثم�ن المزدح�م بجدول الأع�مال. نجتمع اليوم هن�ا لنكون جزءًا م�ن مهمّة المجلس 
البابوي من أجل الحوار بن الأديان الذي أطلقه حرة البابا بولس الس�ادس، والذي لا يزال 
ا. نرجو أن تتحقق هذه المهمّة. وقد جئنا إليكم بكثرٍ من العجز وقليلٍ من الجرأة؛ لنقدم  مستمرًّ

لكم أكثر خدماتنا تواضعًا، في سبيل القيام بخدمتكم القيّمة هذه".
وفي كتاب�ه المتعل�ق بالحوار ب�ن الأديان يقول غولن: "لابدّ من زيادة الفصول المش�تركة مع 
الن�اس الذي�ن نتحاور معهم، والحديث عنه�ا، يجب علينا التحرك بهذا الفك�ر ولو كان الناس 
الذي�ن نلقاه�م ونتح�دث معهم يه�ودًا أو نص�ارى، وأن لا نجعل المس�ائل التي من ش�أنها أن 
تفرقنا بش�كلٍ مؤق�تٍ موضوع البحث، مثلًا إن ل تتفاهموا معه�م في موضوع الله والآخرة فلا 
جدوى من التحدث عن نبينا... أي أن الأساس يجب أن يكون في العثور على نبض كل واحدٍ، 

وإعطائه الربات تبعًا لنبضه".
ه�ذه الكل�مات تش�ر إلى أن غولن لديه مهمةٌ تمامًا مثل مهمّة بولس، لا بل هو مس�تعدّ لأن 
يكون بولس الإس�لام عن علمٍ ورغبة، ففي رس�الته الأولى إلى أه�ل كورنثوس  يقول بولس: 
تُ للِْيَمهُودِ  صِرْ ، فَم كْثَمرِينَم رْبَم�حَم الأَم مِيعِ؛ لأَم عْبَمدْتُ نَمفْيِ للِْجَم مِيعِ، اسْ�تَم ا مِنَم الْجَم "إنِيِّ إذِْ كُنْ�تُ حُ�رًّ

ظهـــــــرت حركـــــــة غولـــــــن بو�سفهـــــــا امتـــــــدادًا 
لحركة جماعـــــــة النور الدينيـــــــة المعروفة 
وفكرها، لكنهـــــــا �سرعان مـــــــا اكت�سبت هويةً 
م�ستقلةً عن حركة جماعة النور التقليدية، 
فباتـــــــت تعر�ص في وجههـــــــا الخارجي مظهرًا 

ا. ا عالميًّ ا معتدلًا ليبراليًّ ع�سريًّ
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ْتَم  ذِينَم تحَم رْبَم�حَم الَّ �تَم النَّامُوسِ؛ لأَم ْ أَمنيِّ تحَم امُ�وسِ كَم ْتَم النَّ ذِي�نَم تحَم للَِّ . وَم رْبَم�حَم الْيَمهُ�ودَم ؛ لأَم يَمهُ�ودِيٍّ كَم
ْتَم نَمامُوسٍ  عَم أَمنيِّ لَمسْتُ بلِاَم نَمامُوسٍ للهِ، بَملْ تحَم أَمنيِّ بلِاَم نَمامُوسٍ¬ مَم ذِينَم بلِاَم نَمامُوسٍ كَم للَِّ النَّامُوسِ، وَم
تُ  . صِرْ اءَم فَم عَم رْبَم�حَم الضُّ عِيفٍ؛ لأَم ضَم �اءِ كَم فَم عَم تُ للِضُّ ذِينَم بِ�لاَم نَمامُوسٍ. صِرْ رْبَم�حَم الَّ سِ�يحِ؛¬ لأَم للِْمَم
يكًا  ِ كُونَم شرَم جْ�لِ الِإنْجِيلِ؛ لأَم لُهُ لأَم فْعَم نَما أَم ا أَم هذَم وْمًا. وَم الٍ قَم �لىَم كُلِّ حَم لِّ�صَم عَم ءٍ؛ لُأخَم ْ للِْ�كُلِّ كُلَّ شيَم

فِيهِ".
ا في حركة غولن من  م�ا من ش�كٍ أن المفاهي�م والقيم والرموز الدينية له�ا مكانةٌ مهمّةٌ ج�دًّ
ا في�ما يص مكان�ة الممارس�ات الدينية  الناحي�ة النظري�ة والبلاغي�ة، لك�ن الوضع مختل�فٌ جدًّ
ووظيفتها. فهناك -كما هو معلومٌ- قولٌ مشهورٌ أطلقه كارل ماركس: "الدين أفيون الشعوب". 
هذا القول يُس�تعمل عمومًا لبيان أن عنصر الدين هو الأداة التي تمنع شريحةً واس�عةً من الناس 
م�ن مقاوم�ة الظلم والكفاح والنضال من أجل نيل الحق�وق، وتجدي في الحفاظ على الأوضاع 
الراهن�ة، ه�ذا الفهم الش�ائع الذي يب�دو مفتوحًا للنق�اش والجدل، وق�ول ماركس من حيث 
الاس�تعمال- ينطبقان إلى حدٍّ كبرٍ على التصور الديني الس�ائد لدى حركة غولن التي تتشابه في 
نقاط عدة مع الفرقة الإسلامية-الباطنية التي تُذكر أيضًا في تاريخ المذاهب الإسلامية بأسماء، 

مثل الحشّاشن أو الحشيشية والفدائية والملاحدة. 
يس�تعمل غولن الدي�ن والمفاهيم الدينية قبل كل شيءٍ أداةً لس�حره، ويصيغ تاريخ الأنبياء 
والس�رة النبوي�ة كأنه�ا حكايته، وه�ذه الصياغة تض�ع غولن موض�ع النب�ي، وأتباعه موضع 
الصحاب�ة. والعبارة التي قالها غولن: "مجموعة القدس�ين الثاني�ة" يكفي لإثبات هذا الموضوع 
الذي نتحدث عنه، كما يستند غولن إلى روايةٍ ضعيفةٍ أو موضوعة أن رسول الله قال: "سيظهر 
في آخر الزمان من أمتي قدّيس�ون، سيجتمعون بي عند حوض الكوثر"  ليلقّن أتباعه العبارات 

 :herkul.org الآتية التي يتضمنها النصَّ المنشور على صفحة الويب
"أيه�ا القُدس�يُّون! ه�ل تعلمون أن طر الس�عادة قد حطَّ تاجًا على رؤوس�كم منذ عصر 
ون من قبل س�يد الكون�ن، وأنتم آخر من تمثلون القدس�ية في هذا  الس�عادة؟ إنك�م أنتم المبرَّ
العال، وأنتم مكلّفون بهذه المهمّة العظيمة. أيها القدسيون المصطفون: هل تؤمنون بأن الرسول 
ذا الش�أن يمس�ح على رؤوس�كم ويدلك ظهوركم كل ليلة؟ هل تصدّقونني إن قلت لكم إنه 
)صلى الله عليه وسلّم( يحفظكم من الآثام والذنوب؟ هل تصدّقون لو قلت لكم: إنكم شعب 

عصر السعادة الثاني المختار؟".
يجب أن لا نتجاهل أن كلمة "القُدسين" التي وردت في كلمة غولن تأتي بمعنى "الصحابة" 
في الع�صر الحدي�ث، ومن ثَممّ فإن غول�ن يمثل نبي الله وأتباعه يمثّلون أصحاب رس�ول الله في 
الموقع والوظيفة. ولا يغيب عن الأنظار تشديد غولن على استعمال كلمة "المختار" و"العصمة 
والمعصومي�ة"؛ أي الحف�ظ م�ن ارت�كاب المع�اصي. يمكننا أن نذك�ر عددًا لا يح�ى من الأدلة 
والقرائ�ن بخص�وص ه�ذا الاكتش�اف. وإحدى ه�ذه الأدلة الكل�مات التي تح�دث بها غولن 
بعنوان ‘التكرارات التاريية والأمنيات الطويلة‘: "إن الذين يستطيعون أن يشاهدوا الأحداث 
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الت�ي تجري الي�وم من مراصد القلب والروح... يقومون بالمهمّة الت�ي كلفتهم بها برامج القدر 
ب�كل تفرعاتها. إنهم يس�رون، والطرق التي يمش�ون عليها تُحيِّيهم. والعراقي�ل القائمة في كل 
مكانٍ يس�رون فيه والتي يبدو تخطيها مس�تحيلًا؛ تسجد لهم، وتلقي بنفسها تحت أقدام هؤلاء 

القدسين، وتغدو هذه الطرق سويةً قويمة ممهدة لا ترى فيها حائلًا ولا مانعًا...".
إن الله –حسب هذه العبارات– قد اختار واصطفى غولن وجماعته من أجل وظيفةٍ عُلوية 
له�ذا يرى غولن وأعوانه أنفس�هم أنهم "ش�عب الله المختار وأحباؤه"، تمامً�ا مثلما يدّعي اليهود 
س يمكن تقييم�ه على أنه الخطوة الأولى  أنه�م أبناء الله وأحباؤه. وتكوين ثقافة الش�خص المقدَّ
في طري�ق بناء تص�ورات ودعاوى "الاختي�ار والاصطفاء". فيتم في هذا العصر إنتاج سلس�لةٍ 
ل "الش�خصية المركزي�ة" المنمّقة بهذه الحكايات إلى بؤرة  وَّ م�ن الحكايات الملفّقة )المناقب(، وتُحَم
�بَم بالخرافات  �بٍ مب�اركٍ، كلُّ أفراده أولياء، ويُزيَّن هذا النَّسَم الدين. ويُنتَمج لغولن س�جلٌّ لنَمسَم
والمناقب، وهذه الأمور بالتأكيد لها مكانةٌ مهمّةٌ في تقديم نفسه بأنه الشخص المختار. والمناقب 
الت�ي يتح�دث بها غولن عن نفس�ه على لس�ان كب�ار الأسرة مث�ل الآباء والأمه�ات والأجداد 

والجدّات مثرةٌ للغاية. 
لَم نبيّ الله وأه�ل بيته إلى أدوارٍ صامتةٍ، لا تتكل�م كثرًا في حملة تعظيم  م�ن جه�ةٍ أخرى حُوِّ
�ب الملفّقة- فرّوا م�ن ظلم الأموين  غول�ن وتبجيله. فبعض الناس -بحس�ب س�جلات النَّسَم
والعباس�ين ولجؤوا إلى أخلاد التابعة لولاية بدليس اليوم، وأن أجداد غولن كانوا بن أولئك 
الفارّي�ن. وانطلاقً�ا من هن�ا يزعم غولن أنه من أه�ل البيت من طرف أمه وأبيه، لكن ش�جرة 
النس�ب ه�ذه ضاعت لحكم�ة ما. وغول�ن بمزاعمه ه�ذه يذكرن�ا في الواقع بمؤس�س الحركة 
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القادياني�ة م�رزا غلام أحم�د )ت. 1908م( ال�ذي زعم في البداية أنه "س�يّد" ث�م "مجدّد"، ثم 
" الذي يمثل روح س�يدنا محمّد و"المسيح" الذي يمثل روح سيدنا  أعلن نفس�ه فيما بعد "المهديَّ
عيس�ى. وهك�ذا يزعم غولن -تمامًا مث�ل مزاعم غلام- في نزول الوح�ي إليه وتعرضه للإلهام 

الإلهي، فهو يلقى الله ورسوله، ويتكلّم معهما، وأن كل ما يفعله مصدّقٌ من قبل رسول الله. 
إلى جانب هذا كله، زعم غولن أنه مصانٌ محفوظٌ من الله تعالى منذ طفولته، ونس�ج حكاية 
العصمة لنفس�ه انطلاقًا من بعض الروايات التي تخصّ حياة رس�ول الله قبل النبوة. تقول هذه 

الحكاية على لسان غولن ذاته: 
ل أذهب إلى حفلات الزفاف إلا مرتن في حياتي. كنت صغر السن، أنظر إلى رجالٍ يربون 
ويرقصون في العرس، فجاءني س�كران وصفعني على وجهي قائلًا: "ماذا تفعل هنا؟". فعدت 
إلى المن�زل خج�لاً متألمً�ا. في المرة الثانية الت�ي ذهبت فيها إلى حف�ل الزفاف كن�ت طالبًا، وعند 
عودتي إلى البيت طرقت الباب ساعاتٍ دون أن يسمعني أحد. فمكثت أنتظر أمام البيت تحت 
ا يس�مع صوت أدنى حركةٍ في الخارج،  الثل�ج حت�ى الصباح مع أن والدي كان نومه خفيفًا جدًّ
لكنه ل يس�مع طرق الباب. كنت على وش�ك الموت من الرد في ذلك اليوم. نلت عقابي سريعًا 

في كلتا المرتن اللتن ذهبت فيهما إلى العرس.
إن وهْ�مَم الاصطفاء هذا يفضي إلى مش�كلات دينيةٍ وأخلاقيةٍ عدي�دة، فهذا الوهم بدايةً لا 
يتيح لغولن وأعوانه أن يقولوا: "نحن أيضًا ارتكبنا خطيئة"، لهذا كان غولن يجيب عن س�ؤالٍ 
من مثل "هل يمكن عطف صفة العصمة إلى أشخاصٍ غر الأنبياء؟" بنقل الرأي المعروف بن 
الناس على الشكل الآتي: "معظم الناس يرون أنه لا أحد معصومٌ من الخطأ غر الأنبياء"، لكنه 
يضي�ف قائ�لًا: "هنا يجب لفت الانتباه إلى هذا الأمر: إن القول بأن الإنس�ان يمكنه أن يرتكب 
إثمًا أو خطيئةً من الناحية الافتراضية والتقديرية لا يعني أنه ارتكب إثمًا بالفعل، ومن ثَممّ يمكننا 
الق�ول: إن الزعماء والقادة الدينين الذين من ش�أنهم أن يكون�وا قدواتٍ وأئمةً للناس من غر 
الأنبي�اء يحفظهم الله تعالى. وهذا ليس له علاقةٌ بفكرة ‘الإمام المعصوم‘ التي يتبناها الش�يعة لا 
من قريبٍ ولا من بعيد. فعندما يُس�أل س�ؤالٌ على غرار: ‘هل يمكن أن يرتكب الإمام الرباني 
ا، ويُفترض  إث�مًا؟’ على س�بيل المث�ال نجيب جميعًا: ‘أج�ل يمكنه أن يرتك�ب إثما’ لأنه لي�س نبيًّ
أن بإمكان�ه فع�ل ذلك، ولكن تُ�رى هل ارتكب الإمام الرباني إث�مًا في حياته؟ الجواب على هذا 
الس�ؤال لن يكون ذاك الجواب الذي ورد أعلاه؛ لأنه لا أحد قادرٌ على إثبات أن الإمام الرباني 
قد ارتكب حتى صغائر الذنوب، فلديه القدرة والقابلية لارتكاب المعاصي، لكن هذا لا يعني 
أن�ه ارتكب إثمًا أو معصية. وبه�ذا المعنى يحفظ الله تعالى الأولي�اء والأصفياء والمقرّبن فيحول 

دون ارتكابهم المعاصي والآثام".
يب�دو أن غولن بهذه العبارات يزع�م أنه هو الآخر معصوم من ارتكاب المعاصي، لكنه بنّ 
ذل�ك بطريق�ةٍ ملتويةٍ غر مباشرةٍ، بدلًا من قول ذلك علنًا. فما ورد على لس�ان غولن باختصار 
هي مزاعم "العصمة"، لكنه عند تقييم أعماله التي قام بها خلال السنوات الأربعن الأخرة من 
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حيث القيم الإسلامية والضوابط الأخلاقية يتضح أنه معصوم من الثواب لا مِن الإثم. يقول 
أح�د الكت�اب من أتب�اع حركة غولن: "إن الخط�أ ليس موضوع الحديث ل�دى غولن وحركته 
إلا في الاجتهاد والترجيح. بقي أن في هذا الخطأ ثوابًا لا إثمًا لو طغى عليه الإخلاص وحس�ن 

النية". 
يلجأ غولن إلى الحديث عن س�رة النبي وأصحابه وتفس�رها بما يوافق هواه وهوى أتباعه 
المتعاطفن معه في س�بيل تحويلهم إلى ما يش�به جيش الفدائين الحشّاش�ن الذين يملكون إيمانًا 
راسخًا، ويبدون طاعةً مطلقةً لقائدهم. ويلجأ كذلك إلى هذه الطريقة من أجل بيان أن الأعمال 
المنحرف�ة من قبيل بن�اء الكوادر السية داخل قنوات الدولة، والقيام بالتنصت والتس�جيلات 
الصوتية والمرئية خفيةً، والتجسس على خصوصيات الناس- مباحةٌ؛ بل ضرورية وإلزامية عند 
الل�زوم. ولو تطلب الأمر إعطاء مثال مث�ر فيما يص هذا الأمر يمكننا أن نورد هذه العبارات 
الت�ي قاله�ا غولن في كتابه الذي كتبه في الس�رة النبوية بعنوان ‘الن�ور الخالد‘ في فصلٍ منه تحت 

عنوان: "الكتمان: التحرك خفيةً من دون أن يُحِسّ أحد": 
"لق�د ق�ال هتلر باس�م مهنته العس�كرية: "أنا من اكتش�فت سر الكتمان". لك�ن القدماء 
يقولون: إن الكتمان اكتش�فه رس�ول الله محمد )صلى الله عليه وس�لم(، وإن الإنس�انية عرفت 
الكت�مان بفضل�ه. ل يك�ن بمقدور أح�دٍ أن يعرف أهداف�ه وإس�تراتيجياته لا في الهجوم ولا في 
الدف�اع. ل يك�ن يق�ول إني ذاه�ب إلى هن�ا وهناك قب�ل أن يقطع ش�وطًا من الطري�ق، ول يكن 
المركون ولا جيش�ه على علمٍ بأهدافه إلى أن يوش�ك الوصول إلى مكة... نعم لقد بنى رسول 
الله لنفس�ه شبكة أنباء، ول يعط لشبكات الأنباء الفرصة والموادّ التي تساعدها في الاطلاع على 
أسراره، لق�د كان يتق�ن الكت�مان. والله تعالى ال�ذي علم�ه كلّ شيءٍ علمه ذلك قب�ل 14 قرنًا، 

وتعرّفت الإنسانية بفضله على الكتمان الحقيقي". 
ا. والرامج  �ا قويًّ وم�ن إحدى الخصائص الش�خصية لحركة غولن أنه�ا تملك نظامًا تعليميًّ
التعليمي�ة الأساس�ية في حركة غولن تهدف جميعًا إلى ترس�يخ الولاء والطاع�ة المطلقة لفتح الله 
غولن لدى الطلاب وأتباعه على العموم. وتجري الفعاليات التعليمية كلها في إطار هذا الهدف، 
فتتن�اول الرام�ج التعليمية موضوع غول�ن بكثرة لإقناع الطلاب والرائ�ح التي انضمت إلى 

الحركة حديثًا بأن غولن شخصيةٌ مباركةٌ معصومةٌ من الآثام والمعاصي كافة وكأنما هو نبي. 
كل طالبٍ ينضم إلى الحركة حديثًا ويبقى في البيوت المعروفة باس�م "بيوت إش�ق" يتعرّف 
خ�لال ف�ترة تعليمه على كتب س�عيد النورسي ويقرؤها ول�و قليلًا، لكن هذه الق�راءات تُربَمط 
بفت�ح الله غول�ن بش�كلٍ أو بآخر بحي�ث لا تخلو من تعظيم�ه وتبجيله. يرك�ز الطلاب في هذه 
الق�راءات على النص�وص المكونة من المقالات والكلمات التي كتبه�ا غولن في المجلات، ويتم 
إقام�ة مس�ابقات في إطار هذه الق�راءات، ومكافأة الطلاب المتفوقن، ع�لاوة على ذلك، تُلقى 
ل وتُنرَم  دروس غولن الوعظية وكلماته على مسامع الطلاب بشكل منتظمٍ. من جهةٍ أخرى تُنقَم

المناقب والكرامات والأحاديث والآيات التي يُعتقد أنها تشر إلى غولن. 
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يتجوّل أتباع الحركة القدماء تحديدًا في كل أنحاء تركيا باعتبارهم واعظن رحّالن، يتناولون 
في دروس�هم الوعظية الأح�داث غر العادية والخارقة للطبيعة ]الكرامات[ التي عاش�وها مع 
غول�ن، وبذل�ك يجد كل من يكون على صلة معهم نفس�ه وس�ط منظومة كبرة م�ن الروايات 
المعنوية، ويتش�كل فريقٌ من أعضاء الحركة المس�نن، تعمل باسم فرق "التفتيش" و"الإرشاد"، 

تتج�ول في كل أنح�اء تركيا، وتحدّث الن�اس عن مفهوم 
"الخدمة"، وهناك مجموعةٌ شبيهةٌ موجودةٌ خارج القطر 
أ الذي�ن يعملون بجدٍّ في شريحة الطلاب أو  افَم أيضًا، ويُكَم
في شريح�ة الع�وامّ ع�لى حدٍّ س�واء. وتأتي زي�ارات الحج 
والعم�رة وهدايا الكتب التي تحم�ل توقيع غولن مكانها 
بن المكافآت الأساسية، فضلًا عن أن لقاء غولن وتناول 
دّ  وجب�ة الفط�ور أو الجل�وس مع�ه على نف�س المائ�دة يُعَم

ا. مكافأةً كبرةً جدًّ
في الوثائقي�ات التعليمي�ة الخاصة بحركة غولن تحت 

ف خوجة أفن�دي؟" يج�ري الحديث عن طريقت�ن: الطريق�ة الأولى هي  عن�وان "كي�ف س�نعرِّ
التقليد، وتبعًا لهذه الطريقة يعمل المدرس أو المعلم )آبي( قبل كلّ شيءٍ على جعل الطالب يحبه، 

فيعامله معاملةً فيها رحمةٌ وشفقةٌ أكر من رحمة الأبوين وشفقتهما. 
الطريقة الثانية هي الترغيب في الأفكار، وفي هذه الطريقة يقرأ الطلاب بعضًا من نصوص 
غول�ن ويحفظونها عن ظهر غيب. ويجري العم�ل في هذه المرحلة على خلق الألفة بن الطلاب 
ونص�وص غول�ن، وتأم�ن إعجابهم بها، وإث�ارة فضولهم لمعرفة صاحب ه�ذه النصوص قبل 
ذكر اس�م غولن، ثم يق�ال للطالب: "صاحب تلك النصوص الت�ي تحبها... هو خوجة غولن 

ع محبة غولن في نفوس الطلاب.  أفندي!"، وبذلك تُزرَم
الخط�وة الأولى في مراح�ل التع�رف على غولن تب�دأ من التع�رف على جوانب�ه العلمية، 
حي�ث تُطبَّق طريقة غس�يل الدماغ على طلاب المرحلة المتوس�طة بهذه العب�ارات التي تلقى 
ع�لى مس�امعهم: "خوجة أفندي رجلٌ لديه معلومات واف�رة في كل موضوع، نحن لا نعلم 
س�وى بني�ة الذرة التي تش�كل أصغر حجر أس�اسٍ في بني�ة المادة، لكنه يتح�دث في صحبته 
ووعظ�ه ع�ن جزئي�ات أصغر م�ن الذرة، لدي�ه معلوم�ات لا توجد عند الروفيس�ور". في 
�ف عند ضرورة ذك�ر غولن بصف�ات الباح�ث الكبر، والمفكّ�ر الكبر،  ه�ذه المرحل�ة يُتوقَّ
ف غولن  والش�اعر الكبر، أكث�ر من وصفه بالواعظ أو الخوجة، وفي المراح�ل اللاحقة يُعرَّ
م غولن للطلاب  بأنه ش�خصية منقطع�ة النظر، بنواحيه�ا العلمية والمعنوية. باختص�ارٍ يُقدَّ

ع�لى النح�و الآتي:
1. لا أحد مثله على وجه الأرض يجيد القراءة والفهم السيع. 

2. قرأ جميع المجلات التي تُعْنَمى بالثقافة والعلوم والتقنيات في تركيا والعال الغربي. 

ومـــــــن اإحـــــــدى الخ�سائ�ـــــــص ال�سخ�سيـــــــة 
ا  لحركة غولن اأنها تملك نظامًا تعليميًّ
ا. والبرامج التعليمية الاأ�سا�سية في  قويًّ
حركـــــــة غولن تهدف جميعًا اإلى تر�سيخ 
الولاء والطاعة المطلقة لفتح الله غولن 

لدى الطلاب واأتباعه على العموم.
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3. حفظ عن ظهر غيب موس�وعة ميدان لاروس ، ول يجد صعوبةً على الإطلاق في حفظ 
هذه الموسوعة الضخمة. 

ا من المعلوم�ات في كل مجالٍ ع�لى وجه التقري�ب، فعندما يلاقيه  4. لدي�ه ذُخ�رٌ واس�عٌ جدًّ
مختصٌّ في الطب يعتقد أنه يعمل في مجال الطب. 

5. أم�ر بتركي�ب صن�دوقٍ في مكان اجتماع الن�اس، وطلب من الجميع كتابة كل أس�ئلتهم 
وإلقائها في هذا الصندوق، وأجاب عن جميع هذه الأسئلة من دون أن يلقي نظرةً عليها. 

6. أت�مّ حفظ القرآن وهو في السادس�ة من عمره، حيث حف�ظ كل يوم ثمانية أجزاءٍ )160 
صفحة( من القرآن.

ت على نفسه مرةً سنة صلاة العشاء وهو في مرحلة الطفولة فبكى ساعتن. 7. فوَّ
8. رأى رسول الله في منامه كل ليلة وهو طفل.

9. رأى نملةً في المرحاض فبذل مجهودًا لإنقاذها على مدار ساعتن. 
10. نظ�ر وه�و طفلٌ إلى امرأةٍ في طريق عودته من المدرس�ة إلى بيته، فدعا الله قائلًا: "اللهم 

لن أستطيع رؤيتك بوضوح في الآخرة فخذ بصري".

نظامه اللاهوتي
يتضم�ن جمي�ع كتابات فت�ح الله غول�ن وخطاباته ع�ددًا كبرًا م�ن المراج�ع العلمية، لكن 
ه�ذه المراجع اس�تقاها من مذاه�ب ومدارس وأفكار ديني�ة مختلفة. بمعن�ىً أوضح، خطابات 
�ني، والإمامة  غولن الدينية مزيجٌ من عناصر، مثل البيعة والطاعة اللتن يتس�م بهما التقليد السُّ
والمهدية والعصمة الموجودة في تقليد الشيعة، والرؤيا والإلهام اللذين تتسم بهما ثقافة التصوف 
والباطني�ة. إن حرك�ة غولن في الواقع ذات ش�خصيةٍ هجينةٍ س�واءٌ من الناحي�ة البنيوية أم من 
حيث طراز خطاباتها الدينية. ويمكن القول بعبارةٍ أخرى إن هذه الحركة مهجّنةٌ تمامًا في بنيتها 

الحالية ونمط فعالياتها، رغم أنها ظهرت بادئ الأمر بمنهج السنة. 
خلال الفترة الممتدة من أواخر الس�تينيات إلى انقلاب 1980 عملت حركة غولن على أن 
تتغلب على تصوّر الشتات في الوطن الأمّ، وعلى الشعور بالانحصار بن الدين والدولة )النظام 
العلماني( على حدٍّ س�واء، فشعرت بالحاجة إلى اكتساب هوية جديدة ولاسيّما بعد انفتاحها على 
الخارج، فرجّحت عن علم ورغبة تهجن هويتها وش�خصيتها، وتحقق لها ذلك في هذه الفترة. 
ه�ذا التهج�ن يمكن التعبر عنه بمفهوم التوفيق بن الأدي�ان )senkretizm(، وذلك بأخذ 
الرم�وز والخطاب�ات والصور التي تخصّ ثقافاتٍ مختلفةً وخلطها معًا في قالب ثقافةٍ جديدةٍ، أو 

مزيج عناصر مختلفةٍ تعود لثقافاتٍ متنوعة. 
بالتوازي مع تهجن الهوية والشخصية تهجّنت حركة غولن على الأرضية اللاهوتية أيضًا، 
وتحقق�ت هذه الواقع�ة تدريجيًّا حيث التقى غولن البابا جون ب�ول الثاني عام 1998، ثم غادر 
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تركيا عام 1999، واستقرّ في أمريكا، وحدد للحركة التي يقودها أهدافًا على الصعيد العالمي، 
وكلما قطعت الحركة أش�واطًا على الصعيد العالمي أضعف�ت اعتبارها للقيم المليّة والمحلية التي 
تمن�ح الحرك�ة وجوده�ا، وعطّلت إس�تراتيجية التطور من خ�لال إنتاجها لقاحها من نفس�ها، 
وبالمقاب�ل عم�ل جاهدًا في بناء علاق�اتٍ قريبةٍ مع الثقافات الأجنبي�ة. في غضون ذلك زرعت 

الجسامة/الضخامة المتعولمة في غولن وأتباعه فكرة استلام مهمة المسيح )المنقذ الغيبي(. 
يص�وّر غولن نفس�ه ع�لى أنه الس�لطة الروحاني�ة التي س�تُنهي ضائقات الإنس�ان المادية/ 
المعنوي�ة، ويحقّ�ق الكمال في الحياة الدينية والاجتماعية، في تص�وّرٍ يذكّر بعقيدة المهدي/ المهدية 
في التقلي�د الإس�لامي. غر أن عقي�دة المهدية التي تبنّته�ا الفِرق الش�يعية المختلفة منذ عصور 
الإس�لام الأولى، وتخللت إلى محيط أهل الس�نة نتيجة تضييق أهل الحديث والمدارس السلفية- 
صارت مدارًا للظلم بدل العدل، ومصدرًا للمش�كلات بدل الأمن والس�كينة، والأس�وأ من 
ذلك أنه برز كثر من الأشخاص الذين يحملون مزاعم المهدية في التاريخ الإسلامي، ووضعوا 

الحكم السياسي والمستقبل السياسي نصب أعينهم، فأفسدوا النظام الاجتماعي للمسلمن. 
في هذا الس�ياق يمكن القول إن حركة غولن بدأت تعرض منعكس�اتٍ شبيهةً بمنعكسات 
الش�يعة المعروفة بكونها مذهب الكاريزما الش�خصية والمذهب الس�لطوي، وإن غولن عكس 
بروفيل الإمام المعصوم الذي يس�تند إلى الكاريزما الش�خصية التي طورها على أس�اس نظرية 
الحق الإلهي التي أوجدتها الشيعة مقابل فكرة عصمة الأئمة، ومذهب الإجماع الذي يرز عند 
الس�نة. بعبارةٍ أوضح ليس هناك فرقٌ مهمّ بن فهم الشيعة التقليدي للمهدي وبن فهم حركة 
غولن للمهدي في الأصل والأساس. وربما يكمن الاختلاف بينهما بكون المهدي لدى الشيعة 
يقابل شخصًا معينًا، وفي حركة غولن كأنه يشر إلى فتح الله غولن من حيث الصفات والمهامّ، 
والمهدية تشر إلى الحركة عامّة. بعبارةٍ أخرى يمكن القول إن غولن يتولى مهمّة المهدي، وحركة 
غولن تكون العن التي ترى بها المهدي، والأذن التي تسمع بها من خلال التجسيد المؤسساتي. 
ومن ثّم فإن الاختلافات بن فهم الحركة للمهدية وبن فهم الش�يعة للمهدية اختلافاتٌ فردية 

واجتماعية.
ويمك�ن ربط فكرة المهدي�ة لدى حركة غولن بالفرانكية، أو ما يعرف في تركيا بالس�بتائية. 
ا، وأعلن  فف�ي عام 1665 زعم رجل دين يهودي يدعى غ�زالي ناثان أن يوم القيامة قريب جدًّ
س�بتاي س�وي من مواليد إزمر 1626 نفس�ه مهديًّا في فلس�طن. ثم جمع س�بتاي سوي عددًا 
كبرًا من المريدين حوله في إزمر. يؤمن المريدون أن سبتاي سوي سوف يُنزل السلطان العثماني 
محمد الرابع من العرش، ويجلس مكانه، لكن السلطان يقول إنه سيقطع عنقه ما ل يتب ويدخل 
في الإس�لام. في هذه الفترة تنتر إش�اعات على الشكل الآتي: "عيس�ى تغلب على الموت وهو 
معلق على الصليب، أما س�بتاي س�وي فقد رجح أن يسلم وينجو بنفسه من الموت". غر أنه ل 
يفس�د التوقعات بقدوم المهدي/ المس�يح فراقب المريدون سوي مرةً أخرى، ويطورون نظامًا 
لاهوتيً�ا/ إلهيًا يناس�ب الوض�ع الجديد. في هذه الأثن�اء تظهر بعض طرق مذه�ب "الدونمة" 
 .)Frenk Yakup( الذي أسسه السبتائيون. وإحداها الفرانكية التي أسسها جاكوب فرانك

تنظيم غولن الاإرهابي
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وقد أفلس جاكوب فرانك في دعواه، لكن التاريخ سجله باعتباره الشخص الذي ل يفقد على 
الإطلاق قدرته الكبرة على الإقناع. 

ت�صرف الفرانكي�ون كما يحلو لهم من دون أن يكترثوا للفهم الأخلاقي الس�ائد في المجتمع 
الذي يعيشون فيه؛ لكونهم يؤمنون "بأن الذنوب تحفظ الإنسان"، فأبدوا سلوكًا يالف أحكام 
التوراة على وجه الخصوص. وطريق التخلص من الطاقة السيئة في هذه الطريقة يمرّ من البقاء 
صامتًا من باب "crypsis" )التدبر والتقية(. يعتقد الفرانكيون أن الوصول إلى الإيمان الحقيقي 
لا يتحقّ�ق م�ن دون انتهاك أحكام الت�وراة، وانتر هذا الاعتقاد مع م�رور الوقت إلى مجالات 
الحياة الأخرى، وفي مقدمتها المجال السياسي. يعتقد الفرانكيون الذي يحلمون بالاستيلاء على 
الصعي�د العالمي اس�تيلاء يمح�و الماضي بجرّة قلمٍ واحدة- أن الإنس�انية س�تُولَمد من جديدٍ في 
الصفحة الطاهرة التي س�تُفتَمح في نهاية "القيامة" التي س�تتحقق على أيديهم. ومِن ثَممّ فلابد من 
ارتكاب جميع الآثام والذنوب التي تعرف بأنها تؤدي إلى قيام الس�اعة في الكتب المقدس�ة حتى 

تغرق الأرض سريعًا فتُفتح صفحةٌ ناصعة البياض من أجل الإنسانية. 
عقيدة الفرانكين المنحرفة هذه تتطابق على وجه التقريب مع المنطق الذي يتباه تنظيم )فتو(
في ارتكاب الجرائم، مثل تنفيذ محاولات انقلاب، وسرقة أسئلة الامتحانات، والقيام بالابتزاز 
من خلال التنصت، والتس�جيلات الصوتية والمرئية السية، والتخطيط لاغتيالات من ش�أنها 
نَم بفهمٍ  أن تخل�ق الف�وضى في الب�لاد، والتعاون مع المنظ�مات الإرهابية. وفقه حركة غول�ن كُوِّ
ر الحركة على أنها الأمل الوحيد لإنقاذ مس�تقبل الإس�لام والبلد، وربما العال كله، وإن ل  يَمش�فِّ
�ظ هذا الأم�ر بما فيه الكفاية حتى وق�تٍ قريب، ففتحت الطريق بمقت�ضى هذا الفهم إلى  حَم يُلاَم
تكوين وعيٍ بهوية وانتماءٍ فرديٍّ واحديٍّ جوهريٍّ نرجيٍّ يقصي كل القيم، ولا يقيم لها وزنًا، 

فقط من أجل تحقيق مصالحها.  
لق�د طوّر تنظي�م )فتو( الإرهابي الذي يَمعُدّ نفس�ه عظي�مًا، ويعر اهتمامًا كبرًا بتمييز نفس�ه 
ع�ن المجموعات والجماع�ات الدينية الأخرى، ولا يتخلى أبدًا عن ك�ره- طوّر اعتقادًا يجيز له 
التضحي�ة بالقي�م المادية والمعنوي�ة كافة، مثل الوط�ن والملّة والدين والدولة من أجل س�لامته 
ومنفعت�ه ومصلحته، ويبي�ح لأتباعه من جهةٍ أخرى أن يتصرفوا تصرف�اتٍ لا تتوافق ومبادئ 
الإس�لام، ولاس�يّما في الأوس�اط والأوق�ات الحرج�ة، وتعطّ�ل بالت�مام الحساس�يات الديني�ة 
والأخلاقية بغية الوصول بسلامٍ إلى نقطة الهدف، وقد أدّى هذا كله بإستراتيجية "إخفاء الهوية 

الحقيقية". 
وي�ورد غول�ن في كتاب�ه ‘الن�ور الخالد‘ عب�اراتٍ مث�رةً للغاية حول مس�ألة "إخف�اء الهوية 
ماَم يَمسْتَمخْفِي  انٌ يَمسْتَمخْفِي الْمُؤْمِنُ فِيهِمْ، كَم مَم لىَم النَّاسِ زَم أْتِي عَم الحقيقية"، فرى أن الحديث الريف "يَم

له على النحو الآتي:   وِّ ..." يصور المنظر العام في تركيا اليوم، ويُؤَم افِقُ فِيكُمُ الْيَموْمَم الْمُنَم
كي�ف كان المناف�ق يت�صرف في تلك الف�ترة؟ ما هي الوس�ائل التي لجأ إليها حتى لا يش�عر 
ا، ويفي المكان  ب�ه أح�د؟ والمؤمن كذلك، س�يتصرف تمامًا مث�ل المنافق، وي�ؤدي عبادات�ه سرًّ
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الذي يوجد فيه، وإلا فلن يفلح، ولن يتركوه س�ليمًا، ولن يحلو لهذا المس�تبد الرير أن يرى بن 
ظهراني�ه هذا المؤمن وأمثاله، فيُغْلِق أمامهم أماكن العمل، وبعض أقس�ام مؤسس�ات الدولة، 
خْلَمص العر من الأحداث التي جرت  وس�يتم تحقرهم وإذلالهم في المجتمع... نعم، إن ل تُس�تَم
لّ فيه بس�بب صلاته، ويُعاقب عليها كأنه فعل  في فترة معينة؛ فس�وف يأتي على المؤمن زمانٌ يُذَم

عيبًا، ويئنّ في ظل قوى الر، وسيتجاوز المؤمن هذه الكارثة والمحنة بإخفاء نفسه.
ُ عنه "بالتدب�ر" في حركة غولن يمكن تقييمه على أنه شراء لسياس�ة  رَّ ه�ذا الفهم ال�ذي يُعَم
التقي�ة المعروف�ة في تقلي�د الش�يعة، ونقلها إلى عال أهل الس�نة بتس�ميةٍ برئية. وبفضل سياس�ة 
التدبر– التقية هذه اس�تطاعت الحركة أن تحش�د قوةً متعددة الأبعاد، وأن تشكل كوادر تعمل 
خْفِي مثل القضاء والأمن على وجه الخصوص، وأن  انٌ يَمسْ�تَم مَم في مؤسس�ات الدولة المفصلية زَم
تجع�ل جمي�ع الجماعات الأخرى خارج الصف بدون اهتمام، وقد خلق هذا الأمر امتعاضًا كبرًا 
بن الجماعات الإسلامية الأخرى. هذا الرب من التقية- على حدّ قول عي شريعتي- خاصٌّ 
"بالشيعة الصفوية". فالتقية لدى الشيعة الصفوية تعني الصمت أمام ظلم القوة الحاكمة وقمعها 

حتى يبني الشخص أو الجماعة نظامه، ويضمن سلامته، ولا يتعرض للأضرار والمضايقات.
يش�كّل الدين الإس�لامي أيضًا مادةً للتقية في حركة غولن؛ بل الإس�لام -بالأحرى- هو 
التقية و/أو القناع المعنوي الذي يستعمله زعيم الحركة أمام أتباعه في الطبقة الدنيا، فالفئة التي 
تتزعم الحركة تحدّث أتباعها في الطبقات الس�فلية عن الإسلام، وتستعمل الإسلام مادةً للتقية 
من أجل إخفاء نفسها. من جهةٍ أخرى يؤكّد التنظيم في أجهزة البثّ المفتوحة على الرأي العام 
أن الحركة ليست حركةً دينيةً، ويجري هذا التأكيد بمقتضى التقية أمام شرائح المجتمع المختلفة. 

تنظيم غولن الاإرهابي
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فالمتحدث�ون باس�م الحرك�ة يصّرح�ون للرأي الع�ام بأن 
الحركة ليس�ت حرك�ةً أو جماعةً دينيةً، وم�ن جهةٍ أخرى 
يقول�ون لأتباع الحرك�ة: إنهم قاموا به�ذه التصريحات بما 
تقضيه�ا التقية. فالتقي�ة باختصارٍ أداةٌ متع�ددة الطبقات 
والاس�تعمال ل�دى حرك�ة غول�ن التي تمل�ك آليةً تش�به 

ماكينة كذبٍ عملاقةٍ.
والأمر الآخر الذي يس�تحق الذكر هو مسألة الرؤيا 
ل�دى حركة غول�ن، ومحاولته�ا إظهار الرؤي�ا مرجعًا في 
كل موض�وعٍ حرجٍ على وجه التقريب. الرؤيا في الحقيقة 
عنصٌر غامضٌ يحقق تهجن حركة غولن، وأحد الأس�باب الرئيس�ة التي تكمن وراء التش�ديد 
ا  المف�رط على الرؤي�ا هو أن الحركة تحاول أن تخلق للفعاليات الت�ي تقوم بها مصدر حجةٍ خاصًّ

ا، ومفعمًا بالأسرار، ومغلقًا في الوقت ذاته على المساءلة/المناقشة.  جدًّ
يش�كّل القرآن والس�نة -كما هو معلوم- أمت�ن الحجج الدينية في التقليد الإس�لامي، لكنّ 
هذي�ن المصدري�ن وص�لا إلينا نصوصًا لس�انية، وص�ار تفس�ر النصوص وتأويله�ا موضوع 
الاخت�لاف ع�لى مرّ التاري�خ. فالاختلاف ناج�مٌ من طبيعة النص�وص من جان�بٍ، لكنه ينبع 
بالأكثر من المنهج الكلامي والاعتقادي الذي يتبناه المفسون، وبما أن إزالة اختلافات التأويل 
غ�ر ممكن�ة ع�لى أرض الواقع فمن غر الممكن اس�تعمال النصوص لتأس�يس أحجيةٍ غر قابلة 
للج�دل والنق�اش. بقي أن القيام بالاس�تدلال بالآي�ات والأحاديث في أي موض�وعٍ كان يتم 
، ولهذا الس�بب لا يبدو إقناع كتلٍ واسعةٍ بالأدلة التي تستند إلى النصوص  تلقيه كأنه أمرٌ عاديٌّ

أمرًا ممكنًا.  
لا ب�د أن غول�ن اكتش�ف أن�ه ل�ن يس�تطيع أن يتخط�ى صعوب�ة الحصول ع�لى الموالن 
دّ طريقً�ا غامضًا زاخًما ب�الأسرار والخفايا، غر أن  المخلص�ن ل�ه إلا بتفعي�ل الرؤيا الت�ي تُعَم
ا، من قبيل أنه يلق تصوّرًا بأنه مرتبطٌ بالعال  جم�ع الحج�ج عر الرؤيا له تداعيات جادةٌ جدًّ
الغيب�ي والميتافيزيق�ي، وكون�ه أمرًا خارقً�ا للعادة الاس�تثنائية، وخرق العادة هذه يكس�ب 
أصح�اب الرؤي�ا كاريزما معنويةً، ويرعن له�م العمل بالرؤيا على حد س�واء. لكن علماء 
ال�كلام م�ن أهل الس�نة لديهم قناعة عامة بأن الرؤيا ليس�ت حجةً، كما أنها ليس�ت وس�يلةً 
يمك�ن الاعت�ماد عليه�ا في الحصول ع�لى المعلوم�ات. بالمقابل ي�رى الش�يعة أن تجي الإمام 
المعص�وم في الرؤي�ا يحم�ل قيمة الحج�ة. وفي التقليد التصوّفي تش�كل الرؤي�ا مصدر المعرفة 
والحكم�ة والوع�ظ والإرش�اد والإنذار وما ش�ابه ذلك. فالعدي�د من الزه�اد والصوفين 
وجّهوا حياتهم العملية تبعًا للرؤيا، وفي الطرق تُقيَّم الرؤيا على أنها جزء من س�ر الس�لوك. 
لق�د وقف�ت حرك�ة غولن في خطاباته�ا بعيدةً ع�ن بنية التص�وف والطرق الصوفي�ة، لكنها 

اس�تندت إلى التقليد الصوفي ولاس�يّما في موضوع الرؤيا. 

حركـــــــة غولـــــــن بمـــــــا لديها مـــــــن نظام 
لاهوتـــــــيّ هجين يملك اإلـــــــى حدّ ما بنية 
�سبيهـــــــة ببنيـــــــة التنظيمـــــــات والطـــــــرق 
المعروفـــــــة فـــــــي الكني�ســـــــة الكاثوليكية، 
مثل تنظيـــــــم اأوبو�ـــــــص داي )عمل الرب(، 

وفر�سان الهيكل، والرهبنة الي�سوعية.
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وحركة غولن بما لديها من نظامٍ لاهوتيٍّ هجنٍ يملك إلى حدّ ما بنيةً ش�بيهةً ببنية التنظيمات 
والط�رق المعروفة في الكنيس�ة الكاثوليكية، مث�ل تنظيم أوبوس داي )عمل الرب(، وفرس�ان 
الهيكل، والرهبنة اليس�وعية. ويرز التش�ابه بش�كل أكر في بنية تش�كيلات الحركة وفعالياتها، 
س لتكوين كوادر من النخب الغنية التي تلقت تعليمًا جيدًا لتدعم البابا  فتنظيم أوبوس داي أُسِّ
دّ  خارج الفاتيكان من خلال حشد أصحاب العمل والمهن المخلصن للمذهب الكاثوليكي. يُعَم
ا يتكون جميع أعضائه من الكاثوليك أصحاب المهن، ويوجد في  تنظيم أوبوس داي تنظيمًا سريًّ
كل بلدٍ كاردينال مس�ؤول عن التنظيم. وهوية البابا بحسب هذا التنظيم فوق الكنيسة، وفوق 

مقام الباباوية. 
سها نبيلٌ فرني في بداية القرن الثاني عر لحماية المسيحين  وطريقة فرسان الهيكل التي أَمسَّ
الصليبين في القدس باعتبارها مجموعةً مكونةً من تس�ع ش�وفاليات- تملك بنيةً هرميةً متعددة 
الأط�راف، مث�ل الأفن�دي الرئيس، ومجل�س الش�يوخ، والقادة المحلي�ن/ الإقليم�ن، وقادة 
الش�وفالييه، ورؤس�اء البيوت، والجاوي�ش، والأغرار. هذه البني�ة تذكرنا بالبني�ة الهرمية التي 
تملكه�ا حركة غولن؛ أي الأئمة، والإخوة الكبار، والأخوات الكبرات، والطلبة )الش�اكرد( 

المسؤولون عن البلدان والمناطق والمدن والولايات ومؤسسات الدولة المختلفة. 
تتطابق حركة غولن إلى حدٍّ مهمٍّ مع طريقة الرهبنة اليس�وعية القائمة في العال الكاثوليكي 
في أم�ورٍ، مث�ل بنية التنظي�م، والرام�ج التعليمية، والط�رق المتبعة في تكوين الم�وارد البرية، 
وفه�م الطاع�ة المطلقة. يترب�ع "الرئيس الع�ام" )الجنرال( في قم�ة البنية الإدارية له�ذه الطريقة 
س�ها أغناطيوس دي لويولا  عام 1534، أما الكوادر التي تي الرئيس العام فتتسلسل  التي أَمسَّ
بحس�ب صلاحياتها ومس�ؤولياتها على الش�كل الآتي: وكي�ل الرئيس العام، ون�واب الممثلن، 
والمسؤولون عن الطريقة في الضواحي، وقسيسو المناطق )الرؤساء( ، والمرفون على البيوت. 
يس�تطيع أعضاء الطريق�ة أن يتأقلموا مع كل البنى المجتمعية، وأكر اس�تثمارات الطريقة تركز 
م جميعًا لتكون أهدافًا طويلة الأمد. يضع الذين يُقبَملون في  على الإنس�ان، أما الأهداف فتُصمَّ
�م والتدرّب لفترة طويلة. وتُطبَّق برامج تعليمي�ة متميزة في مدارس الطريقة، أو  الطريق�ة للتعلُّ
في الم�دارس الخاصة التي تدعمه�ا الطريقة، علمًا أن الطلاب الذين يدرس�ون في هذه المدارس 
من الطلاب الفقراء، لكنهم يملكون قدرات ومؤهلات عالية. وبفضل هؤلاء الش�باب الذين 
تلق�وا تنش�ئةً جيدةً تتس�لل الطريق�ة بن خصومه�ا، أو إلى مؤسس�اتها، فتفس�د بنيتها، وتحكم 

سيطرتها على النقاط الحساسة فيها.  
لتوضي�ح فه�م الطاعة لدى الطريقة اليس�وعية تُس�تَمعمل أقوال، مثل "الطاع�ة كالميت" أو 
"الطاعة العمياء"، فالش�خص الذي يريد أن يكون مطيعًا بالمعنى الحقيقي يحسب اليسوعين 
ى أن  عليه أن يترك إرادته جانبًا، ويس�لّم نفس�ه للإرادة الإلهية بوس�اطة الزعيم الروحاني. يُروَم
أغناطيوس قال في إحدى تصريحاته ما يأتي: "رغم كل شيءٍ لا أتمنى أن أكون عائدًا لنفي، بل 
ن في آلة  لخالق�ي، ولمن يمثله. ينبغي أن أتحرك وأتوجه مثل قطعة من ش�مع العس�ل الذي يُعجَم
العجن. ينبغي أن أرى نفي مثل رجلٍ ميتٍ عديم الإرادة، أشبه بصليبٍ صغرٍ أو عصا في يد 

تنظيم غولن الاإرهابي
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المقالات - الدرا�سات

ش�يخٍ عجوزٍ، يمكن نقله بس�هولةٍ من مكانٍ إلى آخر، أو بشيءٍ يُوضع في مكانٍ بحيث يُستعمل 
على أفضل وجه، وهكذا ينبغي أن أكون دائمًا على استعدادٍ لأن يتم توجيهي، حتى تستخدمني 

الطريقة في أفضل شكلٍ تراه". 
تملك بنية حركة غولن السية صفات تشبه صفات الفرق الباطنية ونظام الدعوة الباطنية، 
فالإمام�ة ع�لى س�بيل المث�ال تكون في مرك�ز تعالي�م الباطنية. يؤم�ن الباطني�ون أن الأئمة برٌ 
خلقوا من التراب، ويتعرضون تمامًا مثل بقية الناس إلى الأمراض والعلل والمصائب والموت، 
ويصفون الأئمة في إطار التأويل الباطني بصفاتٍ مثل "يد الله" و"وجه الله". بالتوازي مع هذا 
الفهم نعتوا الأئمة بنعوتٍ من قبيل )الصراط المس�تقيم( و )الذكر الحكيم( و)القرآن الكريم(، 
وأسندوا إليهم امتيازات إلهية، كمحاسبة الناس يوم القيامة، وعملوا على ترسيخ هذا الإسناد 
بجمل�ةٍ من المناقش�ات العقلية والنقلية. يقول أحد هذه النقاش�ات أن الإمام يرش�د العال كله 

لمعرفة الله. ومن ثَممَّ لا يمكن معرفة الله إلا بفضل الإمام.  
تمل�ك "الحج�ة" دورًا مه�ماًّ في نظام الدع�وة الباطنية، والش�خص الذي يحم�ل هذه الصفة 
ي الحجة وكبر الدعاة لشخصٍ واحدٍ، ولكن  ى "حجة الإمام". يعطي الإمام أحيانًا مقامَم يُس�مَّ
ف  في الفترات التي تتطلب السية يُعنَّ ش�خصان مختلفان لهذين المقامن. في هذه الحال لا يُعرَم
اسم الشخص الذي تسلّم مقام الحجة إلا الإمام، ويكون الإمام على صلةٍ قريبةٍ وعلاقةٍ قريبةٍ 
م�ع الحج�ة. الحجة يمثل المرتبة التي تي الإمامة، ولا يس�تطيع الإم�ام أن يقيم حجته على جميع 
الناس الذين يعيش�ون في عهده؛ نظرًا لاتساع الكرة الأرضية، لهذا السبب يستوحي الإمام من 
الأبراج الس�ماوية الاثني عر، ويقس�م الأرض إلى اثنتي عرة منطقةٍ )جزيرةٍ(، أو إلى س�بعة 
أقالي�م، ب�ما يتوافق والأبراج الس�بعة، فيُعنِّ حجةً في كل منطق�ةٍ، ولاحقًا في كل جزيرة. وبهذا 

الشكل يوجد في كل منطقةٍ وجزيرةٍ حجةٌ ولاحقٌ يدعوان الناس إلى الحق. 
)الي�د( في الدعوة الباطنية يمثّل الش�خص ال�ذي يثق فيه اللاحق. ويستش�ر اليدُ اللاحقَم 
في تس�ير الدع�وة، ويح�لّ محلّه إذا اقتض�ت الحاجة؛ لذلك يج�ب أن تكون أعداد اليد مس�اوية 
�ف بنر الدعوة الباطني�ة من الناحية  لأع�داد اللاحق�ن. أما الداع�ي فيأتي بمعنى المبرِّ المكلَّ
الظاهرية والباطنية، ويس�مى أحيانًا "بالجناح". يقوم الدعاة بفعاليات التبش�ر في المناطق التي 
يُعيَّن�ون عليها، ويش�كلون البني�ة التحتية المذهبية لنر الحركة الباطني�ة في تلك المناطق. يكون 
الدعاة الذين أُنشِ�ئُوا وس�ط برامج تعليمية صارمة على ارتباطٍ مب�اشر مع الإمام، لما لديهم من 
صلاحي�ات علمي�ة، لكن ارتباط الداع�ي بالإمام مرتب�ط بمواقفه وأفعاله أم�ام الإمام ومقيدٌ 
باستس�لامه المطلق له، فالداعي لا يمكنه على الإطلاق أن ينتقد تصرفات إمامه، ولا أن يبدي 
رأيًا يالف رأيه؛ لأنّ كلّ تصرف يقوم به الإمام، وكل كلمةٍ يقولها مبنيّان على حكمة. والداعي 
ق�د لا يفهم هذه الحكمة، لذا عليه أن ينس�ب س�بب هذا العجز إلى م�ا لديه من نقصٍ في الفهم 

والاستيعاب، لا إلى سخافة أقوال الإمام وأفعاله. 

م�سطفى اأوزترك



خريف 2016     107

من المثر أن يتطابق ش�كل هذه العلاقة مع العلاقة القائمة بن الش�يخ والمريد في التصوف. 
وه�ذه العب�ارات التي قالها المف�سِّ الصوفي نجم الدين داية )ت. 654ه / 1256م( في تفس�ر 
رِ )18/ 60-82( لها علاقة  س�ورة الكهف، التي تتناول قصة موس�ى عليه الس�لام مع الخَم
بهذا الموضوع تحديدًا: "ومن إحدى آداب س�ر الس�لوك أن لا يعترض المريد إطلاقًا على أقوال 

ش�يخه وأفعاله. يجب عليه أن لا يترك طاعة شيخه حتى 
وإن رأى في أقوال�ه وأفعال�ه م�ا لا يمك�ن قبول�ه عق�لًا 
وشرعً�ا... في حالاتٍ كهذه يجب أن لا يش�جب ش�يخه 
ولا يفك�ر فيه بس�وءٍ؛ بل على العكس يج�ب أن يفكر فيه 
بالخ�ر، ويؤمن أن ش�يخه قد قام بأفع�الٍ صحيحةٍ، وأنه 
لم�ا حدد رأيً�ا حدده بصف�ة المجته�د. إن كان هناك خطأ 
فعلي�ه أن يق�ول: ‘هذا الخط�أ مني ومن قل�ة عقي و/ أو 

قلة عمي’".
يس�ر نظام عمل الدعوة الباطنية بحس�ب ما نقل�ه العلماء من أمثال الغ�زالي )ت. 505ه� 
/ 1111م( ومحم�د ب�ن حس�ن الديلم�ي )ت. 711ه�� / 1311 ]؟[م.( ع�لى النح�و الآتي: 
1-الزّرق والتفرس )النظر الدقيق(: تمييز الش�خص المناس�ب للدعوة الباطنية، وتحديد ميوله 
الديني�ة، وكيفي�ة الت�صرف مع�ه. 2-التأني�س: بناء علاق�ة صداقةٍ مع المرش�ح، وكس�ب ثقته 
�بت ثقته إلى الش�بهات من  بموافقة ميوله الدينية. 3-التش�كيك: تأمن دفع المرش�ح الذي كُسَم
خلال إثارة فضوله ببعض الأس�ئلة التش�كيكية. 4-التعليق )التأجي�ل أو التعقيل المروط(: 
التوث�ق من أن المرش�ح الذي ينتظر الأجوبة المطمئنة لن يبوح به�ذه الأجوبة للآخرين، فيؤخذ 
منه اليمن على ذلك، ويتم وضعه تحت الانتظار. 5-الربط: بعد أداء المرش�ح اليمن على بقائه 
�ظٍ كطلاق زوجت�ه في حال نقضه ه�ذا الوعد  لَّ مخلصً�ا لقائ�د الباطني�ة، وربط ذل�ك برطٍ مغَم
ع المرش�ح باتهامّ العلماء المقبولون لدى الجميع في  والعهد واليمن. 6-التدليس )الخداع(: يُدَم
ا بأفكارٍ، من قبيل أن لكل  ن المرشح تدريجيًّ الباطنية. 7-التأسيس )تشكيل جوهر باطني(: يُلقَّ
لْع: يتخلص فيه المرشح الذي  ظاهرٍ باطنًا، وأن الظاهر هو القرة والباطن هو الجوهر. 8-الخَم
بل�غ مرتب�ة تلقي المعاني الباطنية للأحكام الدينية من مس�ؤولية الالت�زام بالتكاليف الرعية / 
الظاهرية. 9-الانسلاخ: في هذه المرحلة الأخرة ينسلخ المرشح من أسس العقائد المقبولة عند 

سواد المسلمن، ويُقْيَملُ في الباطنية.
وم�ا من ش�كٍّ أن مروع الحوار بن الأديان من أه�م مؤشرات التهجن في لاهوتية حركة 
غولن. فغولن - الذي قال في مدخل رس�الته إلى البابا جان بول الثاني خلال زيارته للفاتيكان 
ع�ام 1998: "نجتم�ع اليوم هنا لنكون ج�زءًا من مهمّة المجلس البابوي م�ن أجل الحوار بن 
ا. نرجو أن تتحقق هذه  الأديان الذي أطلقه جناب البابا بولس السادس، والذي لا يزال مستمرًّ
المهمّ�ة. وقد جئنا إليكم بكث�رٍ من العجز وقليلٍ من الجرأة لنقدّم لك�م أكثر خدماتنا تواضعًا، 
في س�بيل القيام بخدمتك�م القيّمة هذه"– نفّذ فعاليات كثرة في ع�دد كبر من المناطق المختلفة 

المتعلقـــــــة  وتاأويلاتـــــــه  غولـــــــن  اآراء 
ببع�ـــــــص كلمات القـــــــراآن ومفاهيمه 
من النوع الـــــــذي لا يمكن و�سفه اإلا 

بكلمة ‘القبيح‘.
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في العال خدمةً لهذا المروع. فمن جملة ما قام به؛ تنظيم المؤتمرات، والمحاضرات، والمنتديات، 
والنش�اطات الفني�ة المختلفة، في س�بيل تطوير العلاق�ات الثقافية بن الثقاف�ات والأديان- في 
روس�يا وآس�يا الوس�طى والقفقاس بواس�طة مجلة DA، ومنصة أوراس�يا للح�وار. ودخلت 
ا في العال الغربي  الحرك�ة بع�د انتقال غولن إلى أمريكا على وجه الخصوص في هيكلة سريعة جدًّ
عمومً�ا، وفي أمريكا وكندا على وجه الخصوص تحت أس�ماء مختلفة، كالمراكز الثقافية، ومعاهد 
الحوار بن الأديان، ومنتديات الرومي، وبلغ الأمر إلى حد تشكيل ما يزيد عن خمسن مجموعةً 
مختلف�ةً م�ن حيث العقيدة والدين في الولايات الأمريكية المختلف�ة، إلى جانب الأموال الكبرة 
الت�ي أنفقته�ا الحركة إلى أصحاب الاختصاصات المش�هورين ببحوثهم في موضوع الحوار بن 

الأديان والثقافات، واستكتابهم الكتب والمقالات في موضوع مفهوم غولن للحوار.
قام�ت حرك�ة غولن بخدم�ةٍ تطوعي�ةٍ في التداخ�ل الثق�افي )Enculturation( لمروع 
الح�وار بن الأديان الذي يحمل س�مة الفاتيكان بكل جوانبها، ومفه�وم التداخل الثقافي الذي 
أدرجه ج. ماسون في مهمّة الكنيسة الكاثوليكية، وتضمنه بيان البابا جان بول الثاني الذي نره 
ع�ام 1979 باس�م “Catechasi Tradendae” ، وإكس�ائه ماهية لاهوتي�ة- يعني تحويل 
رس�الة الإنجي�ل إلى خطابٍ ينس�جم مع ثقافات الش�عوب الت�ي تعيش في البق�اع المختلفة في 
العال، ويأتي بمعنى أس�لوب تأمن الحوار والتفاهم بن أنظمة العقائد المختلفة بقيادة الكنيس�ة 
وإدارتها، وقد أدرج هذا الأسلوب بشكلٍ نظاميٍّ للمرة الأولى في جدول أعمال كنيسة الفاتيكان 
الثاني�ة، وق�د ورد في ملف "Ad Gentes" العبارة الآتية: "يجب ع�لى الكنائس المحلية تحديد 
التن�وع الغن�ي الذي تملكه الش�عوب المختلفة في المنطق�ة، والاعتناء بها؛ لأن ه�ذا الغنى قرضٌ 
 "Redemptoris Missio" َم في بيان ممنوحٌ من الله لجميع الش�عوب غر المس�يحية".  كما عُرِّ
عن التداخل الثقافي بشكلٍ يعكس مقاربة استغلاله للثقافات الأخرى لصالح المسيحية، وبأن 
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التداخ�ل الثقافي "تغير أصي م�ن خلال تكامل قيم الثقافات المختلفة مع المس�يحية، وإدخالٌ 
للمسيحية في الثقافات المختلفة".

وق�د ق�دّم غول�ن بيانً�ا يرق�ى إلى تحريف بعض آي�ات الق�رآن الكريم في س�بيل الحوار بن 
الأدي�ان. وإن كان لا ب�د من تقديم مثالٍ صارخٍ لهذا فهو تفس�ره لقوله تع�الى في الآية 17 من 
ابًا﴾؛ ]أي اعتزلت أهله�ا والناس أجمعن، وتفرغت  تْ مِنْ دُونِهِ�مْ حِجَم ذَم َم اتخَّ س�ورة مري�م: ﴿فَم
�وِيًّا﴾، فقال في جوابه عن سؤال ‘من الروح  ا سَم ً َما بَمرَم ثَّلَم لهَم تَممَم ا فَم نَم ا رُوحَم يْهَم ا إلَِم �لْنَم رْسَم أَم للعبادة[ ﴿فَم

التي نفخت المسيح في مريم؟‘: 
"تذكر التفاسر كلها بأن الروح هنا هي جريل عليه السلام، لكن الآية استعملت كلمة 
‘الروح‘، وفي تعين الروح اختلاف، وحدود الاحتمالات واسعةٌ تتجاوز الاختلاف، لتشمل 
ا، وينبغي  روح س�يدنا محمد )صلى الله عليه وس�لّم(، لأن س�يدتنا مريم س�يدة عفيفة نزيهة جدًّ
بهذا الاعتبار أن لا يدخل إلى عينيها خيالٌ آخر. إضافةً إلى أنه )صلى الله عليه وس�لّم( أش�ار إلى 
نكاحه بس�يدتنا مريم، ومن هنا يمكن أن يكون "الروح" هي روح س�يدنا محمد )صلى الله عليه 

وسلّم(".   
وقد حدد غولن لأتباعه جملةً من الإس�تراتيجيات والتكتيكات عن طريق التأويل الباطني 
لبعض الآيات، فقال في تأويل الآية 18 من س�ورة الكهف على س�بيل المثال: "ولنحاول الآن 
أن ننظ�ر بمنظ�ور ع�ن الطائر إلى إلهام ه�ذه الآية من ن�كات ]وفوائد[ تتعلق بيومن�ا"، ويتابع 
فيقول: "س�يكون في كل ع�صر من رجال الألرن ]الدراوي�ش المجاهدين[ في موقع أصحاب 
الكه�ف، وس�يتوقف عنده�م آخ�رون. وه�ؤلاء وإن ل يكونوا بمس�توى أولئ�ك ]أصحاب 
الكه�ف[ في المش�اعر والفكر والإيمان؛ إلا أنهم سيس�تمرّون بحزم في الس�ر ع�لى هذا الطريق 
ح�ول الملاحظات نفس�ها، فينبغي عدم إهمال الن�اس المناوبن الذين يت�ارون حياة العيش في 
الكهوف، أو الذين يضطرون للعيش فيها، لأن الهجوم على المؤسسات التي يدمونها، بل على 
بيوته�م أيضً�ا بعد فصل معنٍ ربما س�يكون موض�وع حديث. لذلك ينبغي عليه�م أن يتخذوا 
تدابره�م، ويضع�وا عند أبوابهم كلابًا مدربة، وينبغي لهذه ال�كلاب أن لا تكون كلابًا عاديةً، 
ب�ل كلابً�ا رادعةً تتصدى لكل خطرٍ يمكن أن يأتي من الخ�ارج، وتبثّ الرعب في قلوب الذين 

يريدونهم بسوء".
وآراء غول�ن وتأويلاته المتعلق�ة ببعض كلمات القرآن ومفاهيمه م�ن النوع الذي لا يمكن 
وصفه إلا بكلمة ‘القبيح‘، إذ يتحدث في أحد مؤلفاته عن العرش والكرسي على س�بيل المثال، 
فيق�ول: "أفضّ�ل عدم ال�كلام في موضوع الكرسّي والع�رش ما ل يكن هناك اس�تفهام؛ لأنني 
أتلقّى ذلك عن ربي، كأنها عِرْضُه. وكما أمسك عن الكلام عن الألبسة الداخلية لقريب خاصٍّ 

ا؛ كذلك أمسك الكلام عن العرش والكرسي". جدًّ
اح�ة وقلة أدبٍ م�ع الله، ومؤشر لكر وعجب يرتديان كس�وة  قَم ه�ذه العب�ارات القبيحة وَم
الإخلاص والتواضع والتقوى؛ لأن غولن في عباراته المذكورة يريد أن يقول: "أنا أعرف ماهية 
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ا كبرًا– أكتم ذلك  الع�رش والك�رسي، لكنني حفاظًا على عِرْض الله –تعالى الله ع�ن ذلك علوًّ
عن الناس". ثم إن بيان سر العرش والكرسي برب المثل من الألبس�ة الداخلية باس�م الحرمة 
القدس�ية لا تعدو س�وى تحقر المقدّس وتزييفه. وغولن في الحقيقة يس�تثقل القيم القدس�ية في 

عباراته الكثرة التي يطلقها على سبيل الشطحات في مجالسه ووعظه. 

الخاتمة:
لا تش�به حرك�ة )فتو( أو غولن الإرهابية بن�ى الجماعات الدينية الموج�ودة في تركيا، لا من 
حي�ث خصائصها، ولا م�ن حيث ردود أفعالها )refleks(.  وهذه الحركة تس�تدعي للأذهان 
فرق�ة النزاري�ة الإس�ماعيلية الباطنية التي تع�رف أيضًا بفرق�ة الفدائين والحشاش�ن في تاريخ 
المذاهب الإس�لامية، وطريقة اليس�وعين وطريقة أوبوس داي في العال المسيحي.  والأصل في 
حرك�ة غولن هو تحقي�ق مصالحها في كل الأحوال. وعندما يكون الوض�ع مخالفا لهذه المصالح 
يغي�ض خطاب التس�امح والتواض�ع والأخوة وما ش�ابهها من الأخلاق، ويح�لّ محلّها موقف 
التوتر والغضب والقس�وة والعداء. ويمكن تجاهل مصلحة الأمة كلّها والتضحية بها في سبيل 
مصلح�ة الحرك�ة، كالمواقف التي ش�هدناها من�ذ حادثة "أس�طول مرمرة" المش�ؤومة. ويمكن 
الحدي�ث أيضًا عن خاصية الوج�وه المختلفة التي تظهر بها الحركة ب�ما يقتضيه الزمان والمكان، 
فتنحن�ي أو تظه�ر؛ كأنها تنحني للقوي، لكن يظهر عليها س�لوك إجبار الآخرين وإخضاعهم 

عندما تمسك بالقوة والسلطة. 
الحركة التقليدية تقوم منذ البداية على بنية سّرية.  وتملك نظامًا لا يرحم. والآلية العامة التي 
تعتمده�ا الحركة مبنية على مبدأ الإخلاص والطاعة المطلقة لغولن. والش�خص الذي يتخلّف 
ى بالخدمة، أو توجه  عن الذهاب إلى مكان الوظيفة التي عُنَّ فيه في إطار النش�اطات التي تُسمَّ
بق�رارٍ ش�خصيٍّ منه إلى أداء عمل آخر- يجري عزله وحرمان�ه، ويتّهمه غولن وأعوانه بالخيانة، 
كما يجري تطليق زوجته، منه لأن زواجه في الأصل عقده مس�ؤولون في المس�توى الأعلى لقيادة 

الحركة. 
فالدخول إلى حركة غولن سهل، لكن الخروج منها شبه مستحيل، والانفصال من الجماعة 
كالس�قوط في مس�تنقع آس�ن لا يمكن الطهارة منه مرةً أخرى؛ فالشخص الذي ينتسب لحركة 
غول�ن ويت�ولى وظيفةً في مجال معن تجب عليه طاعة جميع الأوامر، وإلا فإن عليه قبول العقوبة 
التي تفرض عليه. وس�لطة الحركة الخبيثة مستمرّةٌ دائمة عند الشخص حتى الموت، وسيحسّ 

بهيمنة غولن على وجه الخصوص لازمةً باقيةً في عنقه، تمامًا كاستمرارية الديمقراطية. 
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